MODREVIUS ON THE COUNCIL OF TRENT

Pourquoi s'intéresser a un opuscule de vingt pdayes le corpus dé&3pera Omniaen cing
volumes, établi par Kumanie¢Ri Que trouve-t-on dans e Legatis ad concilium Christianum
mittendis de 1546 qui ne soit pas repris ailleurs? J'estiugece discours permet de saisir l'esprit
réformateur des milieux identifiés a I'Eglise céitige romaine de deux maniéres: on voit d'abord
comment se définit la position polonaise la plikalée dans les cercles humanistes de Cracovie;
on peut aussi mesurer les convergences et less émaire cette position et les autres écrits
réformateurs d'une Europe déja divisée par la kutbérienne. Il sera seulement question ici de ce
moment de 1545-46 ou, pour la derniere fois, laméitiation parait encore possible. Ce sont les
conditions exigées par Andreas Fricius Modreviugefiendront notre attention. Nous entendons
montrer comment lirénisme et I'oecuménisme Rk legatis procedent de postulats qui ne
survivront pas au durcissement autoritariste degéesicinquante.

Considérons d'abord le contexte. En 1546, Modsesi quarante-deux ou quarante-trois
ans. Issu de la petite noblesse provincigitachtg, il a fait ses études a I'Université Jagellonne
entre 1517 et 1522, dans un milieu ou se chevatidbsnraités scolastiques et l'ouverture a
l'esthétique italienne. Cracovie est entrée dasprit renaissant par le choix du roi Sigismond

1% le Vieux qui a connu la poésie et la musiquedtales dans sa jeunesse, a la cour de Hongrie.

'Andreae Fricii Modrevii Opera OmniaKazimierz Kumaniecki ed., 5 vol., P...W. Warszawa
1953-1960.

’Ad Regem, Pontifices, Presbyteros et populos Paleric reliquae Sarmatiae Oratio Andreae
Fricii Modrevii de legatis ad concilium Christianunmittendis O.O, vol. ll, pp. 175 a
195; tous nos renvois se réferent a cette édition.



Le mariage du roi & Bona Sforza, en 1518, a coé@segtte orientation par des effets visibles:
l'architecture, la sculpture, la peinture et méaneulisine prennent un virage d'élégance et détéivil
qui laicise fortement une cultdreu I'Eglise romaine et I'Etat ont toujours gardéres eux une
distance plus grande qu'ailleurs, en Occident.sdiei d'une logique politigue autonome et d'une
rénovation debonae litteraeont donc déja recu un large crédit dans I'élitermise au moment ou
Modrevius étudie Thomas d'Aquin tout en fréqueniEsesprits eclaires.

La nouveauté des années 1515 a 1525, c'est darde la seconde vague: celle de
'humanisme évangélique du nord, centrée sur hagele la réforme morale. Contrairement au
Saint-Empire qui s'ouvrit alors seulement au charege, la Pologne recut I'érasmianisme sans
résistance, mais se trouva dans une équation @haplexe. Il fallait intégrer le modele italianiste
«paien$ et le modéle moraliste de Vivés et d'Erasme, temtassignant une place aux
condamnations romaines tombant sur Luther. Lagptuges intellectuels polonais choisirent de ne
pas choisir; leur éclectisme persistant agacadeeas apostoliques, puis, plus tard, les Jésuites.

Disons, pour faire bref, que l'on risque de mandeetrait le plus remarquable de la
réception de la Réforme en Pologne si I'on ne rmeepas cet écart objectif étre l'univocité de
lhumanisme érasmien dans un Saint-Empire encagenteent meédiéval et, d'autre part, la pluralité
des courants de nouveauté qui ont successivenfeatéala Pologne dans le demi-siécle précédant
l'intéerim d'Augsbourg. En 1530, donc, I'expériermgaissante des Polonais est plus longue et plus

madre que celle des Allemands. Il me semble que d'abord a ce facteur qu'il faut attribuer la

3Cf. notre étude «Quand Erasme se fait politiquerdmiére lettre & Sigismond' le Vieux» in
Renaissance and Reformation / Renaissance et Ré&XXIV, 4 (1988), pp. 251 a 271.

“Qu'on songe a I'échec de Conrad Celtis devantlatéad'Ingolstadt en 1492. Son succés en
Pologne et celui de Filippo Buonaccorsi, dit Cadlochus Experiens (précepteur de
Sigismond ) illustrent cet écart.



curiosité tranquille de I'élite polonaise pour eettitre nouveauté qu'est le courant luth&ri€rans

le vaste territoire multiconfessionnel, de la Pakgithuanie réunies sous la couronne des
Jagellons, le Roi répond bien aux injonctions roresipar divers édits: interdiction des livres
luthériens, des prédications hérétiques, de l'erdiéfudiants polonais dans les universités
officiellement réformées du Saint-Empire Néanmoins, Sigismond 1ln'applique guére les
sanctions prévues et se garde de présenter adicfians civiles, ou siege la noblesse sénatoriale,
des nobles délinquants qui ne font que reflétegrinde diversité d'opinions religieuses fort
ouvertement débattues. |l sait qu'il perdrait elee thatailles et qu'a l'intérieur méme du clergé,
s'affichent d'évidentes sympathies pour diverse&seth des luthériens. On est certain que
Sigismond lui-méme faisait discrétement acheter lil@es interdits par lintermédiaire du
confesseur de la reine Bona, Lismanino, lui-ménmmusie d'hérésie par les autorité romdines
Comme l'ont montré Tazbir et Davies, le fameux ga&ninde la chrétienté» fut en réalité un lieu de
tolérance et d'échanges continus sur fond de goétutatif et d'habitudes de cohabitation
multiconfessionnelle, acquises depuis I'annexianGasimir 11l de territoires non romains et non
chrétiens, de trés ancienne allégeance, maintemsedéscontinuité Il y a longtemps, donc, que la

couronne polonaise contrevient au droit canon norgai fait obligation au prince de convertir les

°|l faut compter avec l'exception notable de la Beuducale, de peuplement germanique, qui
passa tres tét au luthéranisme territorial paétalarisation de son suzerain, Albrecht von
Hohenzollern.

®D'abord, en 1534, puis, plus strictement, en 1540.

"Biandrata (ou Blandrata), futur théologien calvimist réfugié italien se trouve également a la
cour comme médecin du roi.

8Malgré la contre-Réforme dirigée par les Jésuis ld fin du Concile, cette tendance se
concrétisera dans la Confédération de Varsovid,5&3, qui reconnait a tous les citoyens
de la Républigue nobiliaire la liberté de confessie conscience et de culte, a I'exclusion
des antitrinitaires.



infideles. L'opinion du clergé et des institutions civilEntinue de I'appuyer en ce sens dans les
années vingt et trente du X\diécle.

C'est ainsi que Modrevius part pour I'Universig@Wittemberg en 1531, c'est-a-dire dans
lillégalité tolérée. Il n'est alors que I'un dess nombreux jeunes Polonais qui vont étudier a
I'étranger, soit dans le réseau italien, soit damnéseau allemand. La différence, dans son &, ¢
gu'il a déja acquis une «expérience professionnellgpres avoir regu les ordres mineurs, il a, en
effet, commencé une carriere de secrétaire de elanme, métier nouveau ou la compétence
compte plus que la naissance, le jugement perspiugehue I'érudition universitaire. Entre 1523
et 1525, Modrevius se forme a la chancelleriead@&tjue de Gniezno, Jan Laski, primat de Pologne
depuis 1510. Ce prélat puissant lui gardera amitgrotection jusqu'a sa mort; a travers ses trois
neveuy, il lui assurera un réseau d'appuis eurgp@empremiere envergure. Puis, de 1525 a 1529,
Modrevius agit comme secrétaire de I'évéque de &#9zran Latalski. La encore, il prépare les
documents pour les diétes et le synodes auxquedsigte a titre d'observateur. C'est ainsi gjast
donné des compétences juridiques, politiques, ashratives et diplomatiques reconnues. |l est
bon négociateur et sait utiliser la force rhétagiqu bon escient. Surtout, il cultive I'élégance
cicéronienne qui lui permettra de s'élever justpu'éour et d'étre lu dans les milieux humanistes
d'Europe de l'ouest.

Ce n'est donc pas un esprit naif ou impressioar@llarrive & Wittemberg. Melanchthon

le prend en amitié et le loge chez lui de 153134 1pendant que le Polonais étudie le grec tout en

°Cf. Janusz Tazbird State without Stakes. Polish Religious Toleratitn the sixteenth and
seventeenth Centurigsrans. A.T. Jordan, Warsaw: P.l.W., 1973, pps@4. Tazbir établit
gue les familles de la noblesse ont envoyé ledeendans les meilleures universités en ne
considérant que la réputation scientifique: catiugs et luthériens dans les universités
allemandes, suisses ou italiennes; plus tard, lagles et calvinistes dans les colléges
sociniens ou jésuites, selon lI'excellence du progra.



observant I'évolution du conflit religieux pour spropre compte. Car Modrevius restera toujours
un penseur indépendant, jusqu'a devenir vraimeldt. is

Entre 1536 et 1540, il remplit diverses missioassdles grands centres du Saint-Empire, de
Suisse et de France. S'étant trouvé a Schmalkaldsmoment de la formation de la Ligue
protestante, il sait que les intéréts les plustétpeuvent introduire la violence dans les confiie
confessions. Déja, il cherche comment concilierdeessité de I'autorité (civile ou religieusdgst
droits de la raison.

Lorsqu'il rentre a Cracovie, en 1540, il y trouve effervescence intellectuelle intéressante.
Beaucoup d'étrangers apportent aux discussiomdotigues et politiques des éléments inédits
tandis que les nombreux Polonais, rentrés derggragardent en commun un véritable culte pour
Erasme (qui ne se démentit pas a travers les éedeniu siécle). Quant a lui, Modrevius a placé
un substitut dans sa cure de Brzeziny pour podwire. Il fréquente le cercle semi-clandestin
d'Andrzej Trzecieski I'ainé ou se rencontrent dsitrprélats, juristes, hommes politiques et
théologiens, tous conscients du virage culturel gs la Pologne, tous persuadés que le moment
est venu de passer a l'action pour modernisert [#tdEglise d'une maniére pacifidfie Iis
possedent et font circuler la plupart des grandgages humanistes contemporains. s font
imprimer sur les presses cracoviennes (dont laiprers'est installée en 1474) les livres étrangers

qui méritent, & leurs yeux, une large diffusionntdplusieurs titres d'Erasme. La bibliothéque

%Ces hommes nourris d'idées nouvelles tiennentsowdis de conciliation et de progrés. Mais
ils réagiront diversement lorsque leurs intérétsldsse seront affectés par des propositions
spécifiqgues. Pourtant, c'est bien dans ce mil@@teur du cercle Trzecieski que s'organise
le mouvement dit «de I'exécution des lois» poumnmavoir l'unité du code juridique et
l'effectivité des tribunaux dans le royaume. Ceuwement, qui ressemble a un parti
politique moderne, exige aussi une fiscalité stablee remembrement des biens régaliens
pour financer une armée nationale sur une baseapente, suivante I'objectif constamment
poursuivi par Machiavel. Modrzewski appartientraouvement «de 'exécution des lois»
depuis le début et veut une réforme institutiomnethpable de répondre aux problemes
proprement polonais.



personnelle d'Erasme se trouve dans I'hotel LasRiacovie, a partir de 1536, puisque Jan Laski,
le neveu du primat, la lui avait achetée en luiagsant l'usufruit. C'est Modrevius lui-méme qui
est allé chercher les livres d'Erasme a Bale.

Entre 1543 et 1546, Modrevius fait ses premieneea dans 'arene publique en publiant, &
Cracovie, cingorationes’. Les quatre premiéres traitent du méme thémescémdale de la
différence des peines criminelles selon l'origioeiae du meurtrier et de sa victime. Ce qui nous
intéresse ici, c'est le parti pris anti-féodal dedxkvius. Au lieu de la notion du sujet,
personnellement pris en charge par la décisionodepaternel suzerain, il propose de penser un
modele ou tous les citoyens sont égaux devant wmaenoi incarnant l'autorité supréme de la
République. Il est persuadé que les anciens ongresnt plus pertinents pour construire lidée d'un
Etat réformé. La cinquiémeOtatio Philaletis Peripathetici'? attaque la restriction des droits
fonciers des bourgeois et demande leur participaBprésentative dans les institutions politiques
nationales. Contre la tyrannie de l'arbitrairedfdp il faut restaurer la grandeur de la raison
juridique: celle-ci exige que les plus actifs (@S et marchands) soient respectés, protégés et
représentés. La paresse, lincompétence et legem@goistes de la noblesse sénatoriale qui
occupe presque tous les offices publics sont dé&socemme scandaleux et dangereux. Car l'idée
rationnelle de justice que définit et défend Modrsvimplique unité et égalité. Ainsi, les deux
catégories d'exclus sont appelés a un statutqpadiintégré dans une nation d'ou le privilege serai
banni. Or, c'est exactement le contraire qui sesit dans les faits. En 1546, donc, Modrevius
est connu dans son pays comme un humaniste engagéeg affaires publiques, tranchant sur les
principes, conciliant quant aux pratiques, profggee primat et par le roi, qui entendent tousxdeu

s'appuyer sur la petite noblesse contre I'arrogaad#ionnelle des grands.

0.0, vol. II, pp. 13 & 139.

120.0, vol. II, pp. 153 4 171.



C'est & ce moment que Modrevius est nommé saerétai la délégation polonaise au
Concile de Trente. Le concile s'est finalementeousans enthousiasme et sans éclat, a la seconde
invitation de Paul lll Farnése, le 13 décembre 15486 roi de Pologne n'est pas plus pressé d'y
participer que ne le sont I'Empereur et le roi dangé®. Comme eux, il craint que Rome
n'intervienne dans la politique intérieure du pajyse distingue néanmoins des autres princes sur
un point: Sigismond sait que l'unité religieusesinigas la conditiorsine qua nonde l'ordre
politique polonais; son fils, Sigismond Il Augusterépétera clairement, aprés 1563, aux agents de
la contre-Réforme.

Le concile s'est ouvert sans les protestants, Ieangiques, avec seulement un cardinal,
guatre archevéques, vingt et un évéques et cingrgéad'ordre. Aucun polonais n'y prend part.
Paul Ill et Melanchthon sont presque les seulsjager urgent. Modrevius partage leurs vues sur
ce point”. Lorsque parait IDe Legatis en ao(t 1548, les péres conciliaires se penchent déja sur
les questions doctrinales fondamentales, en plaraliéec les questions disciplinaires. Trés &t, |
concile se démarque de@mnfession d'Augsbourgpour définir une théologie catholique romaine
sans concession ni précaution de langage. Celaattndu, considérant que plusieurs de peres

sont fort peu théologiens et que les documentsapaiggires mettaient l'accent sur la réforme

13En 1525, Sigismond avait demandé & Clément VIEdair un concile; de son coté, le primat
Laski avait envoyé une mission ecclésiastique dicsMa Cf. Ambroise Jobeie Luther
a Mohila, I.E.S., Paris 1974, p. 48. Mais, comme aillelers)imat a changé en Pologne.

I gardera des attentes précises de réconciliaiorers le concile puisque le livre IV «De
Ecclesia» de son grand tra& Republica emendandaensuré en 1551 et publié a Bale
en 1554 et 1559, est encore dédié aux peres coresli

>Dans la premiére édition cracovienne, Modreviusajoaité une lettre & Leonardus Altipolita
Mazovius. Le tout fut publié chez Matthias Sclerfierg.



morale du clerg®. Les commissions d'experts ont pris la placeétésjues et fait de ces assises
une faculté de théologie néo-thomiste.

Modrevius dédie I®e legatisau roi, aux évéques, aux prétres et aux peuplEsldgne. I
prend la suite des réformateurs humanistes romainsavaient perdu linitiative apres la
publication duConsilium de emendanda ecclesien 1537, nommément Contarini, Sadolet, Pole,
Morone et Carafa (avant sa conversion a la violend@ans le méme esprit d'auto-critique,
Modrevius se donne ici un réle conciliateur audasl travaux du concile ont déja renoncé. I
continuera dans cette perspective, quoique plugje envers la doctrine tridentine, dans le
De Ecclesia(troisiéme livre de son grand traité sur la réferde I'Etat) censuré en 1551, puis
rompra franchement sur quelques points darBeleEcclesia liber secundupublié en 1554,
Mais, en 1546, il écrit comme si le concile n'aeaitore rien décidé et que tout restait possible.

Le discours lui-méme compte vingt pages et Modiedit vouloir traiter les quatre points
suivants: la pertinence d'une délégation polonaiseoncile; qui a le pouvoir de désigner des
délégués; quel mode d'élection employer; selonsqurékres il faut choisir les déléglésEn fait,
le texte aborde effectivement ces questions daastuacture littéraire en arche. On distingue sept
sections. La derniére reprend et amplifie le thélmé premiere section. Il s'agit d'un tableaa de
malheurs de I'Eglise (six pages et demie au totaisidérés du point de vue universel et du point
de vue polonais. La seconde section a le mémeetiggim I'avant-derniére: le choix des délégués,

les instances d'élection et le mode de scrutirerehke, ces deux sections occupent la moitiée du

18Cf. notre étude du réformisme catholique pré-triitlenL'autorité de la conscience jusqu'au
Concile de Trente» iAequitas, Aequalitas, Auctoritad/rin, Paris, 1992, pp. 140-157.

Cf. Konrad Gorski, «Ewolucja pogradow religijnyckdrzeja Frycza Modrzewskieg&tudia
nad Arianiznem Ludwik Chmaj, dir., P.W.N. Warszawa, 1959, ppallB.

%0.0, vol. II, p. 178.



De Legatis Au centre, en position trois, quatre et cirgyteur a placé trois questions cruciales:
d'abord la nécessité absolue pour les déléguésrckexa liberté de jugement et d'expression dans
les synodes locaux aussi bien qu'au concile; endwibligation de reconnaitre de droit la faillii
de I'Eglise; enfin, 'absurdité qu'il y aurait &ldéer hérétiques des théses qu'on n'aurait nj fies
débattues, ni comprisés

Dans le meilleur ouvrage sur I'ensemble de la genmlitique et ecclésiologique de
Modreviug®, Stanislaw Piwko pose en principe l'intégratiawiét de la reconstruction de I'Eglise
et de celle de I'Etat dans un modeéle conceptuglieni Modrevius considére en effet que ce sont la
deux cadres analogues affectés par les mémes nmlaahorde donc leur réforme sous l'angle
institutionnel. L'Eglise est d'abord envisagéetamt que société humaine, comme la voyaient

Marsile de Padoue, Jan Hus, et Luther.
«Qu'est donc I'Eglise sinon la société des homidées au Christ?»

Et c'est dans le débat sur la faillibilité qu'edlet ramenée a cette immanence sociologique. Chez
Modrevius, I'examen de l'autorité, de la compétededa rationalité, de la liberté, des devoirs, de
la participation, etc. sera donc conduit de fagon & fait analogue dans le cas de I'Eglise et dans
cas de I'Et&f. Modrevius transfére alors son expérience adiratiige civile pour résoudre les
problemes ecclésiologiques. D'ou le traitementutiénx et instrumental de la question de

I'élection des délégués au concile, danDée legatis Cette unité procéde d'une conviction

9l cite la doctrine de la justificatiosola fidecomme exemple; c©.0.vol. Il, p. 184.

?’Stanislaw Piwko,Frycza Modrzewskiego program reformy Panstwa i ko, Textus et
Studia IX, Akademia teologii katolickiej, Warszawvi®,79.

210.0, vol. II, p. 181. (Notre traduction partout).

?’Dans son traitde Republica emendandae 1551, le fameux livre IV «De Ecclesia» est
intégré au projet de réforme de I'Etat et occuppdua grande place.



fondamentale chez lui et qui lui vient des influemérasmiennes: le mal du siecle est d'ordre moral.
Cela vaut pour les maux religieux aussi bien quogasix et politiques. |l faut donc appeler a une
réforme intérieure de la moralité pour pouvoir isade la crise. Modrevius postule que seule la
morale chrétienne offre les ressources nécessairagenouvedt. Ce que nous trouvons comme
idéal ici, c'est la vertu stoicienne christianisée.

Quel réle se donne Modrevius dan®klegati® Celui d'un haut fonctionnaire désigné par
le roi et protégé par le primat Laski. |l enteedauer la torpedt du haut clergé et celle de la cour
en montrant les dangers que court 'Europe divéela vraie foi, le scandale de l'autorité
déconsidérée, I'angoisse du simple fidéle abandanrdoute. Il se place au-dessus de la mélée,
dans une position de critique plus conscient gs@lgres de I'urgence du concile et surtout, de la

nécessité pour la Pologne d'y jouer un réle majeardiscours s'ouvre ainsi:

«Quoique de nombreux motifs nous poussent a nosmcias a la joie
commune de tous les chrétiens devant l'ouverture du
concile de Trente, notre propre joie se trouve
toutefois mitigée par la crainte qu'aucun d'entesv
ne veuille, en ces graves circonstances, comprendre
gue sa tache est de protéger la religion du Trég-Ha
et l'affranchir des injures du présenit»

Modrevius ne peut invoquer la violence qu'il a da@s les villes du Saint-Empire, ni celles qu'on
lui rapporte sur la France, puisque de tels affrmigints n'existent pas ni ne sont a craindre dans so

pays. C'est pourquoi on peut dire qu'il refléte silieu et les discussions auxquelles il contidee

23 ech Szczucki suit Piwko dans cette lecture deslglirectrices; cZarys dziejow filozofii w
Polsce wieki XIII-XVII, P.W.N., Warszawa, 1989, p. 279.

24Cf. J. Tazbirop. cit, p. 36, qui explique la lenteur et la confusioralgésistance & la Réforme
en Pologne par trois facteurs: un clergé mal ingnté pour en discuter les enjeux, une
administration ecclésiastigue noyée dans les pregédes dimes et annates, enfin, la
sous-estimation de la gravité de la crise.

0.0, vol. Il, pp. 175-176.
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prendre part avec une élite peu encline aux alignésrconfessionnels durs et purs. Il ne surprend
personne lorsqu'il affiche une position oecuménigfuiegnique. D'une part, il appelle au débat tous
les chrétiens divisés de son pays et se garde éenger, dans ce discours, une doctrine de
référenc®. Il postule ici que l'unité peut encore étre aeste a partir d'une volonté de
convergence dont il énonce les régles. Sans doitté comme un idéal le caractére spéculatif et
erudit, libre et individualiste, de l'intérét pdes idées réformatrices qui caractérise les hurtgnis
polonais des années trente. Autour de lui, en, éff@otion de «livre interdit» n'a pas beaucoep d
sens. Ces humanistes sont des esprits «mitoyersta guriosité rapproche plus que les variantes
doctrinales ne les séparent. De legatisassume cette recheréhel'érasmianisme dominant n'est
pas favorable a la cristallisation autour d'undégséghouvelle quoique presque tous, prélats comme
laics, réfugiés religieux comme bourgeois éclaisEstiment libérés de I'ancien carcan doctrinal,
disciplinaire et fiscal de Rorffe En quoi ils se trompent: le concile a choisitiansigeance. Le
De legatisn'en tient pas compte.

D'autre part, l'intention irénique que Modreviasdgra toute sa vie se manifeste ici par le
refus de condamner avant la discussion. Il plaseobjectifs dans un cadre de conciliation: le

concile doit, en priorité, réparer un malheur,aestr la concorde, retrouver la vertu.

?%Le dogmatisme de la premiére période du concilertera a définir des positions théologiques
de plus en plus hétérodoxes, depuis le livre «DeeBia» de 1551 jusqu'aBylvaedes
annees soixante.

?’«Ce discours est, au moins dans une certaine méstfe¢ des débats qui avaient cours autour
de Frycz (Modrevius) dans le cercle cracovien derskations qui comptait certainement
des clercs: Jakub Uchanski et Jan Drzewicki, I'égé€dpn Drohojowski, le provincial de
l'ordre franciscain Lismanino, Andrzej Trzecieskakub Przyluski et d'autres» S. Piwko,
op. cit, p. 76.

8En 1547, Stanislaw Orzechowski dédie au concilediscours contre la régle du célibat
ecclésiastique et croit qu'il convaincra.
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«Nous voyons clairement la religion si dévoyée ieblessée que, sans
intervention et effort dhommes bons et savanis, el
ne saurait étre rendue a son unité premiere et a
l'ancienne splendeur de la concoréfe».

Il évitera donc les formulations doctrinales catsartout en dénoncant avec véhémence les
eévéques ignorants, ambitieux, négligents et jourss@accusations analogues a celles qui visaient la
noblesse dans lesationes Par o, il juge comme Erasme et met I'accenuseircause réversible,
tout en minimisant les conflits théologiques, ré&lau rang de malentendus. Il n'est peut-étre pas
évident que, comme le soutient Janusz*Peldodrevius fasse de la concorde une valeur absolue
Ce qui est évident, c'est que, dansDie legatis discours entierement tourné vers l'action a
entreprendre, il formule une tactique iréniste ERIVir sa stratégie oecuménique comme celle qui
a le plus de chance de succes dans son milieu.

Le ton est donc pressant (alternativement empleate} direct) et prudent, tout en se
montrant plus optimiste que les nouvelles des @iéni tridentines ne le justifient. Dans sa
rhétorique néo-latine, toujours extrémement élégalduteur cherche d'abord a mobiliser et a

responsabiliser.

«A la vérité, quel étonnant silence entoure ce il@in@ucun signal donné,
aucune notification aux Eglises (locales), comme si
I'affaire ne nous concernait en rien ou commelsi el
nous intéressait a titre de sénateurs pédaires!A..
la vérité, vous qui sentez le présent climat comme
nous, vous devez reprendre entierement et gérer tou
ce qui patit par leur négligence et par la votfe.»

2°0.0, vol. Il, p. 176. C'est la reprise du théme éiasnduDe amabili Ecclesiae concordia
(1533) et de la vaste littérature «émendatricedatui-siecle précédent. Le programme de
réforme des moeurs et des ressources financierededye se trouvait déja dans les
constitutions du Vconcile de Latran (1512-1517) que Léon X ne putoétiser.

%Europejskosc i polskosc literatury naszego Renesai@zytelnik, Warszawa, 1984, p. 60.
310.0, vol. Il, p. 177.
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Et, dans son exhortation finale, il reprend lip&dation directe en faisant valoir que Paul lll
appelle I'Eglise polonaise a participer a la résmudes problémes: «Quoi donc, 6 Majesté! Quoi
donc, 6 Excellences! Jusqu'a quand dormirons-taus?» C'est la évidemment le style oratoire
desCatilinaires, et l'auditoire apprécie. Le défi est dangereufaut faire sortir I'élite de son
indifférence confessionnelle sans sacrifier la oote sur laquelle les Polonais ont des lecons a
donner au reste des Européens.

Mais il y a plus ici qu'un style néo-classiqueviét Plus qu'une occasion de se faire valoir.
Modrevius n'est pas le vaniteux Orichovius. |l yzoit, en effet, un objectif général qu'il entend
servir personnellement: restaurer la chrétient&ett en les «modernisarit» C'est pourquoi |Be
legatisexamine les moyens plus longuement que les 8w originalité tient plus a ce réalisme
instrumental qu'aux intentions et aux attentes mistes, somme toute courantes et déja affadies en
son temp$. Ici se montre lintellectuel froid sur lequesiste beaucoup Konrad Gor¥ki De son
travail juridique et du poste d'observateur paliéigqies dietes et synodes, Modrewski a retenu que
les intentions ne suffisent pas. |l faut élabales démarches précises pour contrbler le cadre, les
personnes et les regles des discussions pré-emmsliaussi bien que conciliaires. C'est aindi qu'’
entend tenir ensemble l'ordre et la liberte.

Or, sa conception du concile est celle d'un asEeminiverselle et représentative de toute
la chrétienté en crise, sinon dit-il, le concil¢ iestile. C'est la position de Melanchthon gstiit

également dans le choix de la rationalité discarstemme lieu de production de la vérité

32Comme Valla, Machiavel, La Boétie et d'autres gsamhaissants, il ne peut innover qu'en se
représentant une forme distitutio.

3Cf. George H. Williams, «Erasmianism in Poland. Account and an Interpretation of a
Major, though ever Diminishing Current in Sixteer@entury Poland 1518-1605%he
Polish Review22 (1977), p. 4 4 50.

%40p. cit, p. 12 ot Gorski le réduit quelque peu & un dimien «incapable de s'émouvoir».
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réconciliatrice. A la différence de Melanchthohfsit de la dialectique non pas un auxiliaire
extérieur au raisonnement mais bien l'instrumenprpduit la vérité. Plus la matiere est diffigile

et plus la science est nécessaire aux participants.

«Méme si ce dont le concile doit débattre étaifpsinet facile a expédier, je
ne vois pas qui serait irresponsable au point de ne
tenir ici aucune discussion publique et de ne pas
déléguer quelgu'un a cette grande assemblée
universelle.  Or, il appert maintenant que ces
guestions sont si complexes et embrouillées que de
trés grands savants (grands experts en matiere de
textes sacrés et grands érudits dans les troisidaing
n'‘ont pas pu, sur une période de vingt ans, réassir
s'entendre. Donc, seule une extréme lacheté ftourra
faire, & mon avis, qu'on n'examinat pas le probleme
ici, rapidement et exhaustivement, ou encore, qu'on
ne confiat ce travail (d'apporter la lumiére des
hommes) a des gens ou par l'avis de certains hommes
bons et savant3®»

La difficulté théologique est telle, donc, que tanbe volonté ne la surmontera pas a elle seule,
sinon cela serait déja fait. D'ou la nécessitéedours a la science nouvelle autant qu'a l'itégri
L'irénisme érasmien cede ici du terrain a l'intéllalisme mélanchthonien. La charité ne suffit pas
a clarifier les conflits; il faut en plus la raisargumentative appuyée sur la sciefice.

Ce constat reitéeré, de l'extréme complexité debl@mes soumis a ce concile, conduit
Modrevius a poser trois conditions de possibilitésacceés de I'entreprise. La premiére concerne la
participation; la seconde exige la liberté de dis@n; la troisieme demande qu'on concede que

I'Eglise est faillible. Considérons les successiot.

%0.0, vol. II, pp. 179-180. C'est ici la formulatioa plus claire d'une idée récurrente dans le
texte.

%Modrevius reprendra ce plaidoyer en faveur de tapggience pour fonder le choix des officiers
de la couronne dans le premier livre «De Moribus®d Republica emendanda
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La question de la participation est cruciale.e Edprend, dans le champ ecclésiologique, le

souci que Modrevius a montré auparavant dans lagleavique.

«La religion est, en effet, I'affaire de tous ek my est étranger; il n'est pas
licite que quiconque décide privément des affaires
communes. (...) c'est le propre de lirréflexibmen
de la prudence que de ne pas débattre ici deseaffai
publiques, de ne pas enrichir par des débats gublic
ce gqu'on devrait discuter sur les places publigaes
toute la République¥.

La crise chrétienne touche les catholiques et ladversaires qui doivent donc prendre part a ces
discussions locales et étre représentés au coridéeplus, puisque I'Eglise est la communauté de

fideles, laics et clercs sont également touchtenas de participer.

«Mais si ceux qui appartiennent a l'ordre rotusigmt érudits en matiére de
doctrine religieuse et des meilleurs arts et seigne
ne vois pas pourquoi on leur refuserait de pretadre
parole et d'exposer ce qui leur parait pertinelst a
dignité de la République et de la religidh»

La procédure d'élection des délégués au concitééttei publique, prudente et démocratitjud.es
deux passages qui en traitent insistent sur leipende la représentation indirecte depuis la base
jusqu'au sommet de la société ecclésiale, de facmndre chacun responsable et réceptif aux

décisions conciliaires subséquentes. Selon cetptjglise convoquera donc d'abord des synodes

diocésains ou s'exprimeront tous les fidéles, gséat laics, dissidents inclus. Des électeurs

3’0.0, vol. Il, p. 179. C'est ici la revendication afébdale par excellence: séparer le privé du
public. Il faut placer les problémes de sociétélaplace publiqgue pour que les citoyens
puissent s'approprier l'espace public qui soust&mat. La Boétie et Bodin fondent leurs
critiques respectives de la tyrannie sur cette ndiotetomie.

0.0, vol. II, p. 180.

39A ce sujet, cf. Konstanty GrzybowKigoria reprezentacji w Polsce epoki Odrodze(1259)
citée par S. Piwkap. cit, p. 78.
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diocésains (choisis par tirage au sort) entendoug les avis et seront tenus sous serment d'élire
des délégués au synode provincial selon les itéxelusifs de la science et de la vertu des
candidats. Les deux candidats ayant recu le pargignombre de voix représenteront le diocese on
synode provincial. On répetera ensuite la mémedoire assermentée: dix électeurs (tirés au sort)
éliront les trois délégués qui iront représenkaglise polonaise au concile général.

On reconnait aisément ici le modéle des députéspdlr la petite noblesse des diétines pour
siéger a la Diéte nationale polonaise avec des ataupdécis. Mais Modrevius rompt ouvertement

avec l'attache de classe.

«On ne considere pas tant ici la réputation deafaille que I'élégance
morale, pas tant la richesse que la science, pas ta
l'autorité de l'origine que la pondération du jugeim
au pays, la hauteur de la naissance, la richesse et
l'autorité ont quelque valeur; en vérité, au cancil
tout cela est secondaire par rapport a la scidricéae
vertu%.

Nous voyons donc un double déplacement de I'&fiten regard du modeéle féodal. D'un
coté, seule la base détient le pouvoir de jugde eéléguer aux paliers supérieurs; de l'autre &dté
valeur morale et intellectuelle appartient a luidli qui I'a acquise, quelle que soit son origine o
son statut. C'est la figure du citoyen modernstjtiré dans I'égalité abstraite face a I'Etat qui s

dessine ici. Sciente compétence, jugement et intégrité forment leipoine nouvelle élite

active et efficac®, dont Modrevius lui-méme est un exemple.

4%0.0, vol. I, p. 187. A noter que cing ans plus tded, mémes mots s'appliqueront aux cadres
de I'Etat.

“Y 'auteur se garde bien de préciser le contenuidaktitte cette science.
“2Nous en avons analysé le versant civique dansxtmaeparaitre & Milan, en 1994.
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La seconde condition de possibilité que pose Madsepour que ce concile ait un sens
découle directement de la premiére. Pourquoi ervayTrente des gens compétents et instruits,
s'ils ne disposent pas, dans les séances, d'uale tdierté d'information, de jugement et
d'expression? Modrevius s'inscrit avec sérenités da tradition conciliariste polonaise des deux
siecles précédents. Son argumentation est néasns@mée et illustre le surnomhaimo

dialecticusqu'on lui avait donné des I'Université. Dansslgsodes, a la base:

«J'estime, pour ma part, qu'il faut accorder tdib&rté a ceux qui auront a
exprimer des opinions de fagcon gu'ils ne dissintulen
secretement rien de ce qui pourrait s'exprimer pour
ou contre. En effet, ceux qui penseraient d'une
maniére et parleraient d'une autre me sembleraient
indignes d'une telle assembléd.»

Un distinction simpose a son esprit: c'est lartébeles assemblées délibérantes qui doit prévaloir
ici; elle ne contrevient pas a l'interdiction |égi de précher I'hérésie. Mais précisément, taxt a
synodes qu'au concffe on est en deca de la définition de I'hérésie cerum I'orthodoxie
puisqu'on est venu pour en décider. La droiteoraist la conscience integre sont capables de
produire un consensus discursif et minimal en matike doctrine, pense Modrevius. Or, on sait
gue, depuis la condamnation de Luther, le partiaions'est toujours présenté aux colloques de
conciliation avec une dogmatique arrétée et norogighgle. Clément VIl n'encourageait les
colloques que dans l'espoir de voir les protestams notamment Melanchthense rallier aux

theses romaines. Modrevius réclame dotibéatas disputandpar expérience autant que par sens

430.0, vol. 11, p. 180.

“Modrevius parle plus librement des synodes queoduile lui-méme tout en impliquant que ce
qui vaut pour les uns vaatfortiori pour l'autre. Il termine, par exemple, le casguwde
en écrivant que «ceux qu'on devra envoyer au @8gilrendront pour discuter et trancher,
et non pour précher» p. 181.
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commun: qui serait l'arbitre s'il fallait d'avanaeoir choisi son camp? Il importe de minimiser

l'arbitraire de Rome.

«Comment donc ceux-ci (les hommes de bonne foéttespient-ils les
arguments de adversaires, arguments qu'ils n‘atiraie
jamais lus, ni entendus, ni compri§?»

Or pour que les théses suspectes soient receantene objets d'étude, il faut satisfaire a
la troisieme condition de possibilité de la réessiti concile de Trente alléguée par Modrevius:
reconnaitre la faillibilité de I'Eglise. Et celst&videmment beaucoup plus délicat, et déja té&anch

dans le sens inverse. Il le sait, mais veut lligno

«De méme, non plus, on ne peut accepter au sylumieidn de ceux qui
disent que des erreurs n'ont pas pu s'insinuer dans
I'Eglise®

Il est si facile aux adversaires de l'infailli@litle prouver le contraire. En effet, outre le dgié

I'Eglise est une société humaine reflétant ladiet des hommes, il suffit de considérer I'histoire.
Modrevius apporte alors les mémes exemples quéchéis luthériens. Stanislaw Piwko souligne
que, sur l'autorité respective de la tradition ei'Bcriture, la position modrévienne est une copie

fidele de celle de Melanchthon dansDe Ecclesia et de authoritate Verbi B&i Elle s'écarte

donc d'Erasme, au nom d'un rationalisme neutre.

«Qu'on pose donc la prémisse suivante: les dismsssiles questions
religieuses de nos synodes pendant ce début de
conciIE:Sdoivent admettre que I'Eglise elle-mémet peu
errer.»

4°0.0, vol. Il, pp. 183-184.
4%0.0, vol. II, p. 181.

“'Op. cit, p. 90, .46; cf. aussi Oskar Bartel, «Filip Melathon w Polsce»Qdrodzenie i
Reformacja w PolsceV, (1961), p. 73 a 90, sur lI'envergure de Modrevaux yeux de
Melanchthon avec lequel il partage le souci pédagegy

80.0, vol. II, p. 182.
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Non seulement par principe, mais aussi vu la déaeédes gardiens de I'Eglise. Les pasteurs
ignorants entretiennent eux-mémes des erreurs. diuees vicaires et du peuple chrétien, moins
responsables mais plus égarés? Aucun débat fécandh lieu a moins que l'on concéde la
faillibilité de I'Eglise. Sinon, synodes et corcilont inutiles.

Le De legatisne produisit pas de scandale a Cracovie, au modgest publication. |l
n'entravait pas le pouvoir royal de constituer, c@nil l'avait fait, une délégation séparee,
représentant I'Etat et les intéréts politiques mail 1l proposait des discussions encadréesret no
des blchers. Mais sa principale faiblesse conaigiestuler qu'en 1546, le dialogue est encore
viable et souhaité. Comme on I'a aujourd’hui é&dals plusieurs angles, les intéréts matériels en
cause, les ruptures et la violence avaient deguané situation irréversible.

Les trois conditions exigées par la logique oemique du De legatis ne furent
evidemment pas remplies. Des hostilites militaidess les marches de I'Empire, puis la
suspension du concile paralysérent la délégatitampise qui ne put se rendre sur les lieux. La fin
des années quarante marqua un changement de igismdhd £ nomma Modrevius, en 1547,
secrétaire de son fils, le futur roi déja élucdhservera ce poste, la pension afférente et ¢éufale
Sigismond Il Auguste jusqu'a sa mort.

Il faut méme croire que le vieux roi approuvaiitas les theses dde legatis Modrevius
n'aurait pas pu, en effet, dans ses fonctionsielfés, avancer une perspective désapprouvée par la
couronne. Mais il dut quitter ses fonctions deé&egae de la délégation polonaise au concile. En
effet, lorsque Stanislaw Hosius fit condamner esaeer le deux derniers des livres de Modrevius,
déja confiés a l'imprimeur sous le tit®@mmentariorum de Republica emendanda libri quinque
en avril 1551, 'humanisme polonais se heurta ol f I'esprit tridentin, a Cracovie méme. Dans
sa Confessio fidei catholicae christianaeHosius prit alors le parti de l'autorité hiéragcte,

cléricale et dogmatique. L'évéque Hosius sortingat de l'affrontement. En 1558, il fut appelé a
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Rome, regut le chapeau de cardinal et servit coméget du pape durant la période finale du
Concile. C'est ainsi que la Pologne fut finalenmeprésentée a Trente. Modrevius perdit cette
cause (et plusieurs autres) précisément parcerptiteptait aucune contrainte sur la liberté de
conscience. Mais lidéal modrévien de respect aesciences se réalisa, malgré la contre-

Réforme, dans la Confédération de Varsovie, en,157an aprés sa mort.
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